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ABSTRACT 

Mu'tazilah is a theological school with the characteristic of using the dominant 
ratio in understanding religious texts. Islamic history records that the Mu'tazilah was 
set as the official state ideology in the Abbasid dynasty. Therefore the Mu'tazilah have 
an important role in the development of Kalam in the world of Islamic thought. Among 
the important ideas of the Mu'tazilah in the aspect of faith or aqidah is the issue of 
seeing Allah SWT. It is known that this issue has developed since the early days of the 
Mu'tazilah and Ahmad bin Hanbal. This issue then caused a long debate among 
scholars of kalam from various sects, the main question that was raised was: "Can 
believers see Allah SWT?". The scholars of kalam cannot be separated from the use of 
reasoned arguments in building their arguments. Among the well-known of the 
Mu'tazilah sect was Al-Qadhi Abdul Jabbar and he said that it is impossible for Allah to 
be seen in this world and in the hereafter. This opinion then spread widely in society at 
that time. The view of the Mu'tazilah who denies that Allah can be seen, then received 
a serious response from Shaykhul Islam Ibn Taymiyyah. He built his critique through an 
approach to the science of kalam based on the Naqly arguments from the Qur'an and 
Sunnah as well as the arguments of good reason. As a result, Ibn Taimiyyah asserts 
that Allah SWT can be seen in the hereafter. 

This article aims to find out the nature of the problem: "Can a believer see Allah 
SWT?" by explaining the method used by Ibn Taimiyyah and Al-Qadhi Abdul Jabbar in 
building an argument for aqidah or the science of kalam. And by examining Ibn 
Taimiyyah's criticism of the thoughts of Al-Qadhi Abdul Jabbar in the issue of seeing 
Allah SWT. The study and analysis in this article is a literature review that refers to 
primary references from both Al-Qadhi Abdul Jabbar and Ibn Taimiyyah as well as 
other authoritative literature. 
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 تمهيد .أ  

ثبت في مجال التاريخ الإسلامي أ ن المعتزلة أ صبحت مذهبا رسميا أ يام خلافة الدولة العباس ية، ومن أ هم 

المعتزلة هي قضيةرؤية الله تعالى و هي القضية التي ظهرت منذ عرضها الكلامية التيقضايا العقدية أ و ال

المذاهب والفرق قضية  وقد تناول المتكلمون من مختلفل.عصر المعتزلة ال ول وعصر أ حمد بن حنب

ومما يعلم بالضرورة  رؤية الله تعالى ول يخلو منهم الاحتجاج بالدليل العقلي في تناول هذه القضية.

النفي والثبات. والسؤال المطروح في هذا  بينالاختلاف عليه لحتجاج بالدليل العقلي يترتب أ نا
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ن الله تعالى ل يرى في الدنيا قال ب الصدد هو: "هل يجوز للمؤمن أ ن يرى الله تعالى؟".  عصهم اإ

آخر أ ن الله نعالى ير  والآخرة في الآخرة ول يرى في الدنيا. فذهب كبار أ ئمة المعتزلة  ىو قال بعض أ

لى أ ن الله تعالى ليرى في الدنيا والآخرة،  فانتشر القول بنفي الرؤية  ومن أ برزهم القاضي عبد الجبار اإ

نتشارا واسعا.   في مجتمع عصره اإ

ثبات رؤية الله  ذهب  عالى.تتناول ش يخ الإسلام ابن تيمية هذه القضية فوقق موقف ضد المعتزلة في اإ

آراء القاضي عبد الجبار الذي قال بأ ن الله تعالى ل يرى في الدني لى نقد أ رة. في الآخ ا ولابن تيمية اإ

لى هذه القضية من الا ن م س تمدةالم  ذةقلية المأ خو ن ال تجاه الكلامي مس تدل بال دلة فاقترب ابن تيمية اإ

 رة.في الآخ لمؤمنوالس نة وبال دلة العقلية المقنعة. والحاصل أ ثبت ابن تيمية روية الله تعالى ل كتابال 

رح تهدف هذه الرسالة الكشف عن الإشكالية حول: "هل يجوز للمؤمن أ ن يرى الله تعالى؟"  بط

وما مية عمو الكلاأ  الجبار في تناول القضايا العقدية  عن  المنهج الذي يسير عليه ابن تيمية والقاضي عبد

حتجاج  القاضي عبد الجبار في قضية رؤية الله تعا آراء ابن تيمية في نقده على اإ  لى وبسرد أ

 نتيجة البحث .ب

 مفهوم الرؤية   

لى مفعولين، يقال: رأ ى زيدا  لى مفعول واحد، وبمعنى ال العلم تتعدى اإ الرؤية بالعين تتعدى اإ

ورأ ى رأ يا ورؤية وراءة مثل راعة.وقال ابن س يدة: الرؤية هي النظر بالعين والقلب.ورؤية الله عالما 

لى وجهه عيانا كما اعتقده أ هل الس نة من السلف  1تعالى بمعني النظر اإ

 

 منهج القاضي عبد الجبار في تناول القضايا العقدية:

ته، والمنهج الذي يسير عليه كان القاضي عبد الجبار مشهورا بأ نه من ش يوخ الاعتزال وأ ئم

القاضي عبد الجبار في تقرير العقيدة  كالمنهج الذي يسير عليه سائر علماء المعتزلة. نجمل البيان عنه في 

 :2النقط الآتية

 

 تقديم العقل على النقل (1

                                                           
 291ص.م(،1997ه/1417، المجلد الرابع عشر، الطبعة السادسة،)بيروت: دار صادر،لسان العربأ بي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم، 1

رالسلام للطباعة , الطبعة الثالثة )كونتور فونوروكو ندونيس يا : دا تاريخ المذاهب الإسلامية وقضاياها الكلامية علم الكلامأ مل فتح الله زركشي, 2

 33.ص،م( 2006والنشر, 
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ل أ ن درس الفلسفة اليونانية أ حدث في حياتهم  لقد أ من المعتزلة بالله وما جاء به رسوله، اإ

خطيرا ، وفي تفكيرهم ثورة عنينة، ل نهم بعد أ ن وقفوا على مواضعها، وتعمقوا فيها  انقلابا

أ حبوها لذاتها، وتعلقوا بها، فنتج عن ذلك توفيقهم بين العقل والنقل، وتقديم العقل على النقل 

 وأ صبحت أ ولى الحقائق في منهجهم هي البرهنة على العقائد بال دلة العقلية المنطقية ، وغالوا فى

لى مرتبة القياس والدليل في أ مر العقيدة والإيمان  .3ذلك حتى رفعوا العقل اإ

 الاس تدلل بالتأ ويل الكلامي (2

ن التأ ويل كان من أ هم مظاهرهم، فقد جمعوا الآيات التي يظهر بينها خلاف كالخبر وكالآيات  فاإ

وجرؤوا على مالم التي قد يظهر منها، أ و توهم مشابهة الله للحوادث، وسلطوا عليها عقولهم، 

لى أ ن الله منزه  ن أ داهم البحث اإ يجرؤ عليه غيرهم فأ داهم النظر أ نها تخالف ال ولى فأ ولوها، واإ

عن الجهات والمكان أ ولوا الآيات التي تشعر بأ نه تعالى فى السماء، وهكذا فالتأ ويل عنصر من 

 4أ هم عناصرهم.

 ردهم بخبر الواحد (3

لى العلم رأ ى المعتزلة أ ن اليقين ل يتولد  ل عن يقين مثله، وما كان الظن أ ن يصلح سبيلا اإ اإ

ل ل مكن لمقدمتين ظنيتين أ ن تأ تيا بنتيجة يقينية وهو من أ حلى صور المحالت. ومن  بحال، واإ

آن  ل بالقرأ هنا رفضوا الاحتجاج بأ حاديث الآحاد الصحيحة في باب العقائد، فلا يحتجون اإ

ذا كان النص  أ والمتواتر من ال حاديث، ول يثبتون ل اإ آن والحديث المتواتر اإ العقيدة بالقرأ

آن  قطعي الدللة ومعنى قطعي الدللة أ ن النص ل يحتمل التأ ويل، ويعنون بقطعي الدللة القرأ

 .5والحديث المتواتر

 الاس تدلل بالدليل العقلي (4

ل أ ن الدللة عند المعتزلة أ ربعة:حجة النقل، والعقل، والس نة، والإجماع. ومعرفة الله  لتنال اإ

ن معرفة الله ل تنال  بحجة العقل. فاإن قيل لهم: ولم قصرتم ال دلة على هذه ال ربعة ثم لم قلتم اإ

لى  ذا نظر الناظر فيه أ وصله اإ ما ال ول فل ن الدليل هو ما اإ ل بحجة العقل؟ فقالت المعترلة اإ اإ

وهو الكلام في أ ن معرفة الله العلم بالغير، وهذه حال هذه ال ربعة دون ما عداها.وأ ما الثاني : 
                                                           

ه/  1399جزيرة بدران، 3الجزء ال ول)القاهرة : مطبعة ال مانة  ة الإسلامية بين السلفية والمعتزلة تحليل ونقد،العقيدمحمود أ حمد خفاجي،  3

 46ص  م(1979

 .49ص ، العقيدة الإسلامية، خفاجي4

 47.صنقس المرجع،5
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ل بحجة العقل، فل ن ما عداها فرع على معرقة الله تعالى بتوحيده وعدله، فلو اس تدل  ل تنال اإ

 .6الإنسان بشيء منها على الله

 

 منهج ابن تيمية تناول القضايا العقدية: 

لس نة ائمة أ هل ال   ليه السادةوالمنهج الذي يسير عليه ابن تيمية في تقرير العقيدة هو المنهج  الذي سار ع 

 والجماعة، نشرحه علي سبيل الإيجاز في النقط الآتية: 

 

 تقديم النقل على العقل (1

لى دراسة العقائد، هو الكتاب، والس نة المبينة له، والسير في  ترى السلفية أ ن الطريق اإ

عليهم مسارهما. وفي معرض الاس تدلل على أ ن ذلك هو منهج السلف الصالح رضوان الله 

أ جمين في العقائد، ويقول المقريزي في كتابه الخطط: أ ن الله لما أ نزل شريعته على رسوله محمد 

حدهما :  صلى الله عليه وسلم كان سبيل العارف بالله، أ ن يرجع في معرفته بالله بين معرفتين: اإ

لهية.وأ ن يرد المعرفة التي تقتضيها ال دلة العقلية. وال خرى: المعرفة التي جاءت بها الإخبا رات الإ

لى الله تعالى، ويؤمن به، وبكل ما جاءت به الشريعة على الوجه الذي أ راده الله -علم ذلك اإ

نما أ نزلها الله تعالى لعدم  -تعالى من غير تأ ويل بفكرة ول تحكم فيه برأ يه. وذلك أ ن الشرائع اإ

دراك حقائق ال ش ياء على ما هي عليه في   7وأ ني لها ذلك -علم اللهاس تقلال العقول البشرية باإ

 رفض التأ ويل الكلامي (2

تعتبر قضية التأ ويل من أ خطر المشأكل التي كانت سببا في نشوب الخلاف بين المتكلمين، ربما 

يجاد مبرر أ و س ند لرأ يه من كتاب  لى محاولة كل صاحب مذهب في علم الكلام اإ يرجع ذلك اإ

ل ضرورة تأ ويل نصوص القر  ليها الله. ولم يكن طريق ذلك اإ آن لتتفق والقواعد التي ذهب اإ أ

وقررها مذهبه.وكان على السلقية أ ن تعالج هذه المشكلة الخطيرة، أ و يكون لها موقف على 

ال قل من الآراء ال خرى، التي عالجت المشكلة وهذا ما كان، فقد مثلها وهوالإمام ابن تيمية، 

آن والس نة وجعلها مقايسا لكل ما  يقبل أ ويرفض من أ راء في هذا ومن تابعه نصب عينيه القرأ

                                                           
 .50ص ، العقيدة الإسلامية، خفاجي6

 26-25.صنقس المرجع،7



 
P a g e  | 66 

E-ISSN : 2686-6498 

P-ISSN : 2622-5964 

Naqd Ibn Taimiyah Lil Qadhi Abd Al-Jabbar fi Ru’yatillah Ta’ala 

 

 

Jurnal Al-Dustur                                 Vol. 4 No. 1 Tahun 2021 

Program Studi Hukum Tata Negara Pascasarjana 

Institut Agama Islam Negeri (IAIN) Bone  
 

آن والس نة أ قره ونبه عليه، ومالم يتفق شدد القول في الإنكار عليه  الموضوع،فما اتفق مع القرأ

 .8ودحضة بالدليل مهما كانت مكانة قائله

 الاس تدلل بخبر الواحد (3

وسلم، بمعنى أ ن علماء السلف يرون أ ن كل ما أ خبرنا الله، أ و أ خبرنا به رسوله صلى الله عليه 

لينا بطريق صحيح يجب الإيمان به، وتصديقه بدون تفرقة بين الخبر المتواتر وخبر  ووصل اإ

ذا كان صحيحا، بل ي   .9ثبتون العقائد بهما من غير تفرقةال حاد، اإ

 

آنية وال حاديث الصحيحة (4  الاس تدلل بالآيات القرأ

ا على أ تباع كلام الله رأ ى علماء السلف على أ ن المسلمين في حياة الرسول عليه السلام جرو

آن الكريم، ثم سؤال الرسول في كل ما أ شكل عليهم، وال خذ بهديه وحديثه:  المنزل في القرأ

زالة الحيرة من نفس الحائر.  والتأ سي بفعاله، فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم المرجع في اإ

آن الكريم. وقد روي عن النبي صلى  وكان العرب يدركون بسليقتهم المعاني التي جاءهم بها القرأ

لى ما يتصل  الله عليه وسلم أ نه صرف قومه عن الجدل ونهاهم عنه وجعلهم ينصرفون اإ

بالحياةالواقعية، النافعة لهم، بدل المناقشات الجدلية النظرية. ويتضح من ذلك، أ ن السمة ال ولى 

لى الحي اة العملية، التي من هذا المنهج هو التسليم للنص والابتعاد عن الجدل، والانصراف اإ

تعود على المسلمين بالنفع الخالص فقد رأ ى المسلمون في الصدر ال ول أ ن الله قد صرح، بأ نه 

أ كمل دينه وأ تم نعمته على المسلمين، فقد روي ابن جرير الطبري في تفسيره عن ابن عباس 

)أ خبر الله نبيهصلى الله عليه  رضي الله عنه في قوله تعالى ) اليَْوْمَ أَكْملَْتُ لكَُمْ دِينكَُمْ ( قال:

لى زيادة أ بدا ، وقد أ تمه عز وجل فلا ينقصه أ بدا ،  وسلم ، أ نه أ كمل لهم الإيمان فلا يحتاجون اإ

 10وقد رضيه يسخطه أ بدا(

 

آراء القاضي عبد    و موقف ابن تيمية منهاالجبار في رؤية الله تعالىأ

                                                           
 73 .ص، العقيدة الإسلامية، خفاجي8

 29.صالمرجع، نفس9

 25 - 24.ص،العقيدة الإسلامية، خفاجي10
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آراءه عن قضية رؤية الله تع س تدلله بال دلة العق أ ورد القاضي عبد الجبار أ النقلية لية و الى و شرح اإ

 مفصلا.س نعرض تفاصيلها  ونبين موقف ابن تيمية منها في النقط الآتية: 

 

 تعالى رأ ي القاضي عبد الجبار في رؤية الله (1

واختلف المتكلمون في   حقيقتها ايا الكلامية حيث تكلم الناس فيرؤية الله تعالى من الفض

ثباتها ونفيها. فهذه القضية لها علاقتها بمشكلة التجس يم،   هل ثبت لله جهة ومكانا ويدا  اإ

ووجها. يقول القاضي عبد الجبار : )) فأ ما أ هل العدل بأ سرهم، والزيدية، والخوارج، وأ كثر 

نهم قالو: ل يجوز أ ن يرَُى الله تعالى بالبصر، ول يدر  ك به على وجه ل لحجاب و المرجئة ، فاإ

 .((11مانع، ولكن ل ن ذلك يس تحيل

لى أ ن ربها جسم ذو هيئة وصورة يتحرك و يسكن ويزول  من الش يعة فقد ذهبت الرافضة اإ

لى أ نه في 12وينتقل ليه اإ ن لله جسم ل كال جسام الحادثة ونس بوا اإ . وقالت المش بهة والكرامية اإ

آن . أ ما جهة معينة وهي العرش ، ومن قال مثل هذا ا نه يجيز رؤية الله في كل أ لكلام فاإ

لى نفي رؤية الله في الدنيا والآخرة. كما  المعتزلة وعلى رأ سهم القاضي عبد الجبار فذهبوا اإ

رفضوا أ خذ الآية الواردة في الوجه واليد والاس تواء والجنب على معناها الظاهري وأ ولوها . 

 .13تشبيه أ والتجس يموهذا يتفق مع تنزيههم الله عن كل المعاني أ وال 

مكان رؤية الله تعالى فيا نافمن هذا المنطلق تبين ل  وفي  لدنياأ ن القاضي عبد الجبار نفى اإ

لى تجس يم الله مع أ ن الله ليس له جسم   ثبات رؤية الله عنده  يدل اإ ذا عنده اإ و الآخرة ل ن اإ

 كان الله مرئيا فالله محدود بالزمان والمكان فذلك محال.

 

 ونقد ابن تيمية عليه تعالى القاضي عبد الجبار في نفي رؤية الله الاس تدلل عند (2

س تدل على هذه المسأ لة بالعقل والسمع جميعا، ل ن صحة السمع ل  كان القاضي عبد الجبار اإ

.فلهذه 14تقف عليها، وكل مسأ لة ل تقف عليها صحة السمع فالس تدلل عليها بالسمع ممكن

                                                           
 128 .ص،مكتبة الرشاد،دون الس نة(دون الطبع )الرياض :المعتزلة وأ صولهم الخمسة وموقف أ هل الس نة منها، عواد بن عبد الله المعتق،  11

 232 .ص،م( 1996ه /  1416مكتبة وهبة ,  :)القاهرة، الطبعة الثالثة، صول الخمسةال  شرح ، قاضي عبدالجبارال 12

 232.صنفس المرجع،13

 233.ص، صول الخمسةال  شرح ، عبدالجبار14
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ن الله ل يرَُى في الدنيا ول في الآخرة المسأ لة قد تمسك القاضي عبد الجبا ر لتأ كيد قوله اإ

 بش بهات نقلية وعقلية، منها ما يلي:

 الدليل ال ول:

 (15وَهُوَ اللاطِيفُ الخَْبِيرُ   قال تعالى: ) لا تدُْرِكُهُ الَْبصَْارُ وَهُوَ يدُْرِكُ الَْبصَْارَ 

))ووجه الدللة الآية : هو ما قد ثبت  -بعد أ ن أ ورد هذه الآية  –يقول القاضي وجه الدللة :

دراك  ل الرؤية، وثبت أ نه تعالى نفى عن نفسه اإ ذا قرن بالبصر ل يحتمل اإ من أ ن الإدراك اإ

ثباته نقصا والنقائص غير جائزة على الله  لى ذاته كان اإ البصر، ونجد فى ذلك تمدحا راجعا اإ

 ((16تعالى في حال من ال حوال

مة الإدراك يراد به مطلق الرؤية أ و الرؤية المقيدة بالإحاطة فهو ورأ ى ابن تيمية  أ ن معنى كل

نه أ دركه، كما يقال : أ حاط به. وقال ابن تيمية :  باطل، ل نه ليس كل من رأ ى شيئا يقال له : اإ

س ئل ابن عباس رضي الله عنهما عن ذلك فقال :" أ لست ترى السماء؟" قال: بلى. قال: 

ى جوانب الجيش أ و الجبل أ و البس تان أ و المدينة ل يقال : "أ كلها ترى؟" قال : ل. ومن رأ  

ذا أ حاط بها رؤيته. ونحن في هذا المقام ليس علينا بيان ذلك،  نما يقال : أ دركها اإ نه أ دركها، واإ اإ

نما ذكرنا هذا بيانًا  لس ند المنع، بل المس تدل بالآية عليه أ ن يبين أ ن الإدراك في لغة العرب  واإ

ن كل ليه. وكيف وبين مرادف للرؤية. واإ  من رأ ى شيئا في لغتهم : أ نه أ دركه. وهذ ل سبيل اإ

دراك. وقد يقع  لفظ الرؤية ولفظ الإدراك عموم وخصوص، أ واشترك لفظي.فقد تقع رؤية بلا اإ

دراك القدرة. فقد يدرك الشيء  دراك العلم واإ ن الإدراك يس تعمل في اإ دراك بلا رؤية. فاإ اإ

ن لم يشاهد. كال عمى ا  .17لذي طلب رجلا هاربا منه فأ دركه ولم يرهبالقدرة واإ

لى ذاته و كان  ثم  في قول القاضي من هذه الآية  أ ن نفي رؤية الله تعالى ذلك تمدحا راجعا اإ

بطاله. فرأ ى ابن تيمية أ ن كون الشيء ل يرى ليس صفة  لى اإ ثباته نقصا، فذهب ابن تيمية اإ اإ

ن لم يتضمن  أ مرا ثبوتيا، ول ن المعدوم أ يضا ل يرى، مدح، ل ن النفي  المحض ل يكون مدحا اإ

والمعدوم ليمدح، فعلم أ ن مجرد نفي الرؤية ل مدح فيه.وهذا أ صل مس تمر، وهو أ ن العدم 

المحض الذي ل يتضمن ثبوتا ل مدح فيه ول كمال، فلا يمدح الرب نفسه به، بل ول يصف 

                                                           
آن، سورة 15  103ال نعام :القرأ

 233.ص، صول الخمسةال  شرح ، عبدالجبار16

 224 .ص.4 .ج، دار الكتب العلمية دون الس نة( )بيروت,لبنان : الطبعة ال ولى الجزء الرابع،، الكبير التفسير،ابن تيمية 17
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نما يصفها بالنفي المتضمن معنى ثبوت كقول: )لَ  نةٌَ وَلَ نوَْمٌ نفسه به، واإ ( وقوله :) 18 تأَخُْذُهُ س ِ

ذْنِهِ 
ِ

لا بِا
ِ
ي يشَْفعَُ عِندَهُ ا ِ لا بِمَا شَاءَ 19مَن ذَا الذا

ِ
نْ عِلْمِهِ ا ءٍ مِِّ يطُونَ بِشَيْ ( 20( وقوله : )وَلَ يُحِ

ةٍ فِي ( وقوله: )لَ يعَْزُبُ عَ 21وقوله: )وَلَ يئَُودُهُ حِفْظُهُمَاوَهُوَ العَْلِيُّ العَْظِيمُ  نْهُ مِثقَْالُ ذَرا

مَاوَاتِ وَلَ فِي الَْرْضِ  ُّغُوبٍ 22السا ناَ مِن ل ( ونحو ذلك من القضايا السلبية 23( وقوله : )وَمَا مَس ا

تصافه بصفات الكمال الثبوتية مثل كمال  نها تتضمن اإ التي يصف الرب تعالى بها نفسه، واإ

لهية ونحو ذلك. وكل حياته وقيوميته وملكه وقدرته وعلمه وهدايته وان فراده بالربوبية والإ

نه ل  ل عدما محضاً، ومعلوم أ ن العدم المحض بقال فيه: اإ يوصف به العدم المحض فلا يكون اإ

نما يقال هذا  يرى. فعلم أ ن النفي الرؤية عدك محض، ول يقال في العدم المححض: ل يدرك. واإ

 24فيما ل يدرك لعظمته ل لعدمه.

ذا في الد أ ينافبهذا ر  بصر ل رن باقليل ال ول بطلان قول القاضي عبد الجبار على أ ن الإدراك اإ

ل الرؤية مع أ   نه ن ال يحتمل اإ ن ليس كل من رأ ى شيئا يقال له  اإ ذا  دركه,أ  بن تيمية قال اإ واإ

ل أ ن يكون المراد به الرؤية يدة المق  بطل أ ن يكون المراد بالإدراك مطلق الرؤية لم يبق اإ

نه ل يحاط بالإحاطة، والرؤي  ل يحاط ه كمابة المقيدة بالإحاطة مما يجب نفيه عن الله تعالى فاإ

ن كون لوم أ  به علمًا.ومما يؤكد دللة الآية على الرؤية أ ن الله تعالى ذكرها يمدح نفسه ومع

نما يمدح الرب تعالى نفي  بال الشيءل يرى ليس صفة مدح،ل ن النفي المحض ل يكون مدحاً، واإ

ذا تضمن أ مر   ا ثبوتياً كمدحه بنفي الس نة والنوم المتضمن كمال القيومية.اإ

 

 الدليل الثاني :

                                                           
آن، سورة 18  255البقرة :القرأ

آن، سورة 19  255البقرة :القرأ

آن، سورة 20  255البقرة :القرأ

آن، سورة 21  255البقرة :القرأ

آن، سورة22  3س بأ  :  القرأ

آن، سورة 23  38ق : القرأ

 243-242 .ص 4.جالتفسير الكبير،، ابن تيمية 24
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وقد اس تدل ش يوخنا رحمهم لله تعالى على أ نه تعالى ل يرى بال بصار بقوله "يقول القاضي: 

ليَْكَ.....الآية
ِ
ياه  25تعالى في قصة موسى عليه السلام : ))قاَلَ رَبِِّ أَرِنِي أَنظُرْ ا جابة اإ (( واإ

تقَرَا مَكَانهَُ فسََوْفَ ترََانِي بق نِ اس ْ
ِ
لَى الجَْبَلِ فاَ

ِ
كِنِ انظُرْ ا ..... (( فنفى أ ن  26وله : ))لنَ ترََانِي وَلَ َٰ

يراه، وأ كد ذلك بأ ن عقله باس تقرار الجبل، ثم جعله دكا، فنبه بذلك على أ ن رؤيته ل تقع 

ياها بأ مر وجد ضده على طريق التعبيد المشهور في  مذاهب العرب وهو أ نهم لتعليقه اإ

ذا  يؤكدون الش يئ بما يعلم أ نه ل يقع على وجه الشرط، لكن جهة التعبيد كما يقول قائلهم... اإ

شاب الغراب أ تيت أ هلي وصار القار كاللبن الحليب. وكما قال تعالى : )) وَلَ يدَْخُلوُنَ الجَْناةَ 

ٰ يلَِجَ الجَْمَلُ فِي سَِِّ الخِْيَاطِ... الآ  تقَرَا مَكَانهَُ  27ية ((حَتىا نِ اس ْ
ِ
... فكذلك قوله تعالى : )) فاَ

الآية ((  ثم جعله الجبل دكا بين به انتفاء الاس تقرار، دليل على أ ن الرؤية 28فسََوْفَ ترََانِي... 

 .29"ل تقع على وجه

من أ ن الله فرأ ى ابن تيمية أ ن الله ل يراه أ حد في الدنيا وقال: فاإن أ ئمة الس نة والجماعة متفقون 

ل فى نبينا صلى الله عليه و سلم خاصة. وقد روى  ل يراه أ حد بعينه فى الدنيا ولم يتنازعوا اإ

نفي رؤيتنا له فى الدنيا عن النبي من عدة أ وجه، منها ما رواه مسلم فى صحيحه عن النبي صلى 

يرى ربه حتى  الله عليه وسلم، أ نه قال _ لما ذكر الدجال_ قال: )واعلموا أ ن أ حدا منكم لن

يموت(  وموسى بن عمران عليه السلام قد سأ ل الرؤية فذكر الله س بحانه قوله )لنَ ترََانِي( 

 . 30وما أ صاب موسى من الصعق

ياه ول يس تحيل أ ن يراه  لى الله لضعف بصره اإ ن عدم رؤية موسى اإ ن ابن تيمية يرى اإ واإ

ذا قوى الله بصره لنظره وأ نه قد أ ثبت رؤية الله  بقول النبي صلى الله عليه وسلم موسى ربه اإ

نكم سترون ربكم عز و جل يوم القيامة كما ترون الشمس والقمر ل تضامون في رؤيته(  : ) اإ

                                                           
آن، سورة ا25  143ل عراف : القرأ

آن، سورة ا 26  143 ل عراف :القرأ

آن،سورة 27 آية القرأ  40ال عراف : أ

آن،  28 آية القرأ  143ال عراف : أ

 130 .ص، المعتزلة وأ صولهم،عواد بن عبد الله المعتق 29

 292.ص،دون الس نة(ع، الوفاء للطباعة والنشر والتوزي الطبعة ال ولى )دون المكان, دارالخامس،المجلد ،مجموعة الفتاوى، ابن تيمية30
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نما تتعلق بموجود ل بمعدوم  )رواه البخاري( . وقال ابن بيمية : فاإن الرؤية وجود محض وهي اإ

زمه العدم ولهذا يشترط فيها فما كان أ كمل وجودا بل كان وجوده واجبا فهو أ حق بها مما يلا

النور الذي هو بالوجود أ ولى من الظلمة والنور ال شد كالشمس لم يمتنع رؤيته لذاته بل 

لضعف ال بصار فهذا يقتضى أ نا نعجز عن رؤية الله مع ضعف أ بصارنا ولهذا لم يطق موسى 

 .31تقوية أ بصارنا لنراهرؤية الله في الدنيا لكن ل يمتنع أ ن تكون رؤيته ممكنه والله قادر على 

 :  "اويةشرح العقيدة الطحبن أ بي العز الدمشقي في كتابه"ال الإمام القاضي علي بن محمدوق

س تدلل منها علََى ( فال143"وأ ما اس تدلل المعتزلة بقوله تعالى: قاَلَ لنَْ ترََانِي )ال عراف:

 ثبوت رؤيته من وجوه:

ما ل  يسأ ل أ حدها: أ نه ل يظن بكليم الله ورسوله الكريم وأ علم النااس بربه في وقته أ ن 

 يجوز عليه بل هو عندهم من أ عظم المحال.

لام ربه نج :الثاني ليه ع نه أ نكر اة اب أ ن الله لم ينكر عليه سؤاله، ولما سأ ل نوح علَيَْهِ السا

نيِِّ أَعِظُكَ أَنْ تكَُونَ 
ِ
 ( 46 مِنَ الجَْاهِلِيَن )هود:سؤاله، وقاَلَ: ا

ني ل أُرى، أ و ل تجوز رؤيتي أ و لستُ بمرئي.  :الثالث أ نه تعََالَى قاَلَ: لنَْ ترََانِي ولم يقل: اإ

والفرق بين الجوابين ظاهر، أ ل ترى أ ن من كَانَ في كمه حجر فظنه رجل طعاماً، فقََالَ 

ذا كاَ  نه ل يؤكل، أ ما اإ نك لن تأ كله، أ طعمنيه، فالجواب الصحيح: اإ نَ طعاماً صح أ ن يقَالَ: اإ

لام ل تحتمل قواه رؤيته في هذه  وهذا يدل علََى أ نه س بحانه مرئي، ولكن موسى علَيَْهِ السا

الدار، لضعف قوى البشر فيها عن رؤيته تعالى، يوضحه: الوجه الرابع:وهو قوله: وَلكَِنِ 

تقَرَا مَكاَ  نِ اس ْ
ِ
لَى الجَْبَلِ فاَ

ِ
( فأ علمه أ ن الجبل مع 143نهَُ فسََوْفَ ترََانِي )ال عراف:انظُْرْ ا

قوته وصلابته ل يثبت للتجلي في هذه الدار فكيف بالبشر الذي خُلق من ضعف؟! 

الخامس: أ ن الله س بحانه قادر علََى أ ن يجعل الجبل مس تقراً وذلك ممكن وقد علق به 

ن اس تقر آكل وأ شرب وأ نام،  الرؤية، ولو كانت محالً لكان نظير أ ن يقول: اإ الجبل فسوف أ

ُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَكاِّ ]ال عراف: ا تَجَلىا رَب [ 143والكل عندهم سواء. السادس: قوله تعالى:فلَمَا

ذا جاز أ ن يتجلى للجبل، الذي هو جماد ل ثواب له ول عقاب فكيف يمتنع أ ن يتجلى  فاإ

ذا لم يثبت لرؤيته لرسله وأ وليائه في دار كرامته؟ ولكن الله تعََالَى   أ علم موسى أ ن الجبل اإ

في هذه الدار، فالبشر أ ضعف. السابع: أ ن الله كلم موسى وناداه وناجاه، ومن جاز عليه 

فرؤيته أ ولى بالجواز، ولهذا ل يتم  -التكلم والتكليم، وأ ن يسمع مخاطبه كلامه بغير واسطة 

                                                           
  97.ص، (1993وت: دار الفكرالبناني الطبعة ال ولى  المجلد ال ول )بير  المنطقيين، ، الرد علىابن تيمية 31
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نكار كلامه، وقد جمعوا بينهما. و  ل باإ نكار رؤيته اإ أ ما دعواهم تأ بيد النفي ب )لن( وأ ن ذلك اإ

نها لو قيدت بالتأ بيد ل يدل علََى دوام النفي في  يدل علََى نفي الرؤية في الآخرة: ففاسد، فاإ

 ." 32الآخرة

 

آية:فخلاصة من ذلك أ نا ثبات رؤية الله تعالى من سورة ال عراف أ و على فه 143لإس تدلل لإ

 س بعة أ وجه:

 ل يجوز أ ل ماأ نه ل يظن بكليم الله ورسوله الكريم وأ علم النااس بربه في وقته أ ن يس ال ول:

 عليه بل هو عندهم من شيء مس تحيل،

ليه كما هو ل ينكر سؤال النوح عن والثاني:   نه،اة اب نجأ ن الله تعالى لم ينكر سؤال موسى اإ

 مرئيا د اللهرى" هذا دليل على وجو أ ن الله تعالى قال "لن تراني" والله لن يقل "لأ   والثالث:

لام ل تحتمل قواه رؤيته في هذه الدار لضعف قوى البشر عن  فيها ولكن موسى علَيَْهِ السا

 رؤيته تعالى،

 يثبت بته ل: أ ن الله تعالى أ علم موسى في هذه الآية فأ علمه أ ن الجبل مع قوته وصلا والرابع

 لق من ضعف؟للتجلي في هذه الدار فكيف بالبشر الذي خُ 

به  أ ن الله س بحانه قادر علََى أ ن يجعل الجبل مس تقراً وذلك ممكن وقد علق والخامس :

 الرؤية،

ذا جاز أ ن يتجلى للجبل، الذي هو جماد فكيف يمتنع أ ن يتجلى  والسادس : رسله لأ ن الله اإ

ذا لم يثبت ل في هذه  يتهرؤوأ وليائه في دار كرامته؟ ولكن الله تعََالَى أ علم موسى أ ن الجبل اإ

 الدار، فالبشر أ ضعف،

اطبه سمع مخي أ ن الله كلم موسى وناداه وناجاه، ومن جاز عليه التكلم والتكليم، وأ ن  والسابع:

 كلامه بغير واسطة فرؤيته أ ولى بالجواز

 ية اللهمن خلال هذا النقد، أ ن القاضي عبد الجبار قصر في اس تدلله في نفي رؤ س تنتجنافا

 في رى اللهنِي( في قوله تعالى عن قصة موسى عليه السلام. ل ن موسى ل يبكلمة :) لنَ ترََا

ذا حدق الرائي البصر في شعاعها،   عف عنضالدنيا لعجز بصره ل لمتناع الرؤية، فالشمس اإ

ذا كان في الدار الآخرة، أ    قوى كمل اللهرؤيتها، ل لمتناع في ذات المرئي،بل لعجز الرائي،فاإ

 ا رؤيته.الآدميين حتى أ طاقو 

                                                           
  214 -212، ص.)دون المكان: مؤسسة الرسالة، دون الس نة(، قيدة الطحاويةع ، شرح ال أ بي العز الدمشقيعلي بن محمد بن 32
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 الدليل الثالث :

مَاءِ  ((قال تعالى: نَ السا مْ كِتَابًا مِِّ فقََدْ سَألَوُا مُوسَىٰ أَكْبَرَ مِن   يسَْألَُكَ أهَْلُ الكِْتاَبِ أَن تنَُزِِّلَ علَيَْهِ

اعِقةَُ بِظُلمِْهمِْ  رَةً فأَخََذَتْهُمُ الصا َ جَهْ لِكَ فقََالوُا أَرِنَا اللَّا  ...((.33ذََٰ

آن: ))الآية تدل على نفي الرؤية  وجه الدللة:  يقول القاضي عبد الجبار في كتابه متشابه القرأ

عن الله تعالى ل نه عظم من قوم موسى هذه المسأ لة وأ كبرها وجعلها لعظمها مثلا في تكذيب 

 القوم بالنبي صلى الله عليه وسلم في المعجز، واقتراحهم عليه في المعجز مااقترحوا، وتركهم

آن وسائر المعجزات، وبين أ نهم عند هذا السؤال  الإيمان به مع ما قد ظهر عليه من القرأ

ن لم يكن ظلما للغير فهيي ظلما  أ خذتهم الصاعقة. وبين أ نهم ظلموا فيما سأ لوا، ل ن مسأ لتهم واإ

 ((34ل نفسهم وكل ذلك يبين ما قلناه

موسى  ن قومأ ن الصاعقة تصبهم ل   فرأ ى ابن تيمية أ ن هذه الآية ل تدل على نفي الرؤية ورِأ ى

أ سيس تة في بيان تلبيس الجهمي سأ لوا رؤية الله في الدنيا، وبين ابن تيمية عن ذلك في كتابه

لى المريسي :  بدعهم الكلامية  في قوله اإ

"وأ ما أ غلوطتك التي غلطت بها جهال أ صحابك في رؤية الله تعالى يوم القيامة فقلت :أ ل ترى 

رَةً( )النساء: َ جَهْ ُّؤْمِنَ 153أ ن قوم موسى حين قالو: )أرَِنَا اللَّا (  أ خذتهم الصاعقة وقالوا: )لنَ ن

رَةً( )البقرة:  َ جَهْ ٰ نرََى اللَّا وا فِي أَنفُسِهِمْ ( فأ خذتهم الصاعقة، وقا55لَكَ حَتىا تكَْبَرُ لوا: )لقََدِ اس ْ

ا كَبِيًرا( )الفرقان:  (  فادعيت أ ن الله تعالى أ نكر عليهم ذلك وعابهم بسؤالهم 21وَعَتوَْا عُتُوًّ

الرؤية.  فيقال لهذا المريسي: تقرأ  كتاب الله وقلبك غافل عما يتلى عليك فيه، أ ل ترى أ ن 

َ أ صحاب موسى سأ لوا موسى رؤية الله في ٰ نرََى اللَّا ُّؤْمِنَ لَكَ حَتىا لحافاً فقالوا: )لنَ ن  الدنيا اإ

رَةً( )البقرة:  ( ولم يقولوا :حتى نرى الله في الآخرة ولكن في الدنيا،  وقد س بق من الله 55جَهْ

نيا، فأ خذتهم ( أ بصار أ هل الد103القول بأ نه)لا تدُْرِكُهُ الَْبصَْارُ وَهُوَ يدُْرِكُ الَْبصَْارَ( )ال نعام: 

الصاعقة لظلمهم، وسؤالهم ما حظره على أ هل الدنيا، ولو قد سأ لوه رؤيته في الآخرة كما سأ ل 

ل ما قال محمد  أ صحاب محمد محمدا صلى الله عليه و سلم لم تصبهم تلك الصاعقة،ولم يقل لهم اإ

ذ سأ لوه )هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال:نعم، ل تضارون في  صلى الله عليه و سلم ل صحابه اإ

رؤيته( فلم يعبهم الله تعالى ول رسوله بسؤالهم عن ذلك، بل حس نه لهم وبشرهم بشرى 
                                                           

آن، سورة 33  153النساء:القرأ

 132.ص، الخمسةالمعتزلة وأ صولهم ، عواد بن عبد الله المعتق34
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جميلة، كما رويت أ يها المريسي عنه وقد بشرهم الله تعالى بها قبله في كتابه .فقال عز من قائل 

اَ نَاظِرَةٌ( )القيامة:  لَىٰ رَبِهِّ
ِ
ةٌ ا ضِرَ مْ يوَْمَئِذٍ ( 23-22)وُجُوهٌ يوَْمَئِذٍ ناا ِ بِهِّ ُمْ عَن را نها

ِ
وقال للكفار: )كَلاا ا

امَحْجُوبوُنَ( )المطففين :   35("15ل

آية  م فأ خذته 153فخلاصة من ذالك أ ن قوم موس سأ لو رؤية الله تعالى في سورة النساء أ

 ن اللهمع أ   الصاعقة. فبين ابن تيمية أ ن ذلك ل ن قوم موسى سأ لوا رؤية الله تعالى في الدنيا

آية  ، فأ خذتهم أ نه ل تدركه ال بصار وهي أ بصار أ هل الدنيا 103تعالى قال في سورة ال نعام أ

ل ما سأ  كالصاعقة لظلمهم ل ن سؤالهم خطر على أ هل الدنيا، ولو قد سأ لوه رؤيته في الآخرة 

 أ صحاب محمد محمدا صلى الله عليه و سلم لم تصبهم تلك الصاعقة.

قوله تعالى: )يسَْألَُكَ أَهْلُ الْكِتاَبِ في اس تدلله لالقاضي عبد الجبار ير نا من هذا التقصيل تقصفيتضح ل 

مَاءِ  نَ السا مْ كِتَابًا مِِّ اعِقةَُ   أَن تنَُزِِّلَ علَيَْهِ رَةً فأَخََذَتْهمُُ الصا َ جَهْ لِكَ فقَاَلوُا أَرِنَا اللَّا فقَدَْ سَألَوُا مُوسَىٰ أَكْبَرَ مِن ذََٰ

ليه  رؤية الله تعالى جهرة في الدنيا، ولم ...( ل  36بِظُلْمِهمِْ  ن قوم موسى أ خذتهم الصاعقة ل نهم سأ لو اإ

يسأ لوه في الآخرة وسؤالهم ماخطر على أ هل الدنيا ولو قد سأ لوه رؤيته في الآخرة كما سأ ل أ صحاب 

 محمد صلى الله عليه و سلم لم تصبهم تلك الصاعقة ل ن الله تعالى لتدركه أ بصار أ هل الدنيا.

 

 المؤيدات ل دلة القاضي عبد الجبار في نفي رؤية الله ونقد ابن تيمية عليها (3

آنية وال حاديث النبوية المثبتة للرؤية.  لقد بذل المعتزلة جهودهم للتخلص من دللة الآيات القرأ

 َ اوها فمثلا قوله تعالى :) وُجُوهٌ ي نما اعتبروها مجازا وأَوَل وْمَئِذٍ أ ما الآيات: فلم يجرؤ على تكذيبها واإ

اَ نَاظِرَةٌ  لَىٰ رَبِهِّ
ِ
ةٌ ا ضِرَ اوْ 37ناا لى( بمعنى نعم -( أَوَل منتظرة. فيكون معنى الآية  -و )ناظرة(-كلمة )اإ

فالنظر في الآية بمعنى الانتظار وليس نظر  -وجوه يومئذ ناضرة نعم ربها منتظرة –

                                                           
)المملكة السعودية العربية وزارة الشؤون الإسلامية وال وق اف والدع وة والإرش اد  ، بيان تلبيس الجهمية في تأ سيس بدعهم الكلامية،ابن تيمية 35

  409-408.ص، يف ال مانة العامة، دون الس نة(مجمع الملك فهد لطباعة الصحف الشر 

آن،سورة 36  153النساء:القرأ

آن،سورة 37 آية القرأ  23-22القيامة : أ
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لى( في هذه الآية ليست38الرؤية ن كلمة )اإ حرف جر بل اس معناه  .يقول أ بو علي الجبائي: )اإ

 39نعم فهو مش تق من الآلء...(

ذا لم يفد الرؤية فما تأ ويل الآية؟ قيل له:  ويقول القاضي: "فاإن قيل: النظر المذكور في الآية اإ

ن النظر المذكور ههنا بمعنى الانتظلر ... وأ ولها بعضهم بأ ن المعنى وجوه يومئذ  40قد قيل اإ

 41ناضرة لثواب ربها منتظرة"

نَىٰ وَزِيَادَةٌ( أ ولوا الزيادةكذلك أ و  نُوا الحُْس ْ ينَ أَحْس َ ِ ِّلَّا بما يزيد على الثواب  -لوا قوله تعالى :  )لِ

آنية. أ ما ال حاديث النبوية المثبتة للرؤية كحديث عن  وهو التفضل.هذا بالنس بة للآيات القرأ

ذا دخل أ هل الجنة الجنة نادى  مناد يا أ هل صهيب عن النبى صلى الله عليه و سلم قال: )اإ

ن لكم عند الله موعدا يريد أ ن ينجزكموه فيقولون ما هو؟ أ لم يبيض وجوهنا ؟ ويثقل  الجنة اإ

ليه فما أ عطاهم  موازيننا؟ ويدخلنا الجنة ويجرنا من النار؟ قال فيكشف الحجاب فينظرون اإ

آحاد وأ حاديث نها أ حاديث أ ليه )رواه النسائي((  فقالوا: اإ ليهم من النظر اإ الآحاد  شيئا أ حب اإ

 .42ل تؤخذ منها عقيدة بل وطعنوا في صحة أ سانيدها ورواتها

بعد س ياقه بعض ال حاديث  –ويقول القاضي في كتابه المغني في أ بواب العدل والتوحيد  

آحاد، ول يجوز قبول ذلك فيما طريقه العلم  -المثبتة للرؤية ن جميع ما رووه وذكروه أ خبار أ ... اإ

نما يعمل بأ خبار الآحاد في فرع الدين، وما ل ن كل واحد من المخبرين  يجوز عليه الغلط... واإ

يصح أ ن يتبع العمل به غالب الظن، فأ ما ما عداه فاإن قبوله فيه ل يصح ، ولذلك ل يرجع 

ليه في معرفة التوحيد والعدل وسائر أ صول الدين وذلك يبطل تعلقهم بهذه ال خبار ولو كانت  اإ

 الرواة، فكيف وقد طعن أ هل العلم في روايتها، وذكروا من صحيحة الس ند سليمة من الظن في

لى خبرهم  43حالهم ما يمنع من الرجوع اإ

                                                           
 133.ص، المعتزلة وأ صولهم الخمسة، عواد بن عبد الله المعتق 38

 413، ص نفس المرجع39

 245ص.،صول الخمسةال  شرح ر، الجباعبد40

 245.ص، نفس المرجع41

 134.ص، المعتزلة وأ صولهم الخمسة، عواد بن عبد الله المعتق42

 134.صنفس المرجع،43
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مام أ حمد بن حنبل في كتابه " " على أ ن الرد على الزنادقة والجهميةوانتقد على هذا التأ ويل اإ

مام أ حمد.وق لى ربها فذهب ابن تيمية كما ذهب به اإ ال معنى النظر فهو الانتظار مع النظر اإ

لى  لى ربهم؟  فقالوا: ل ينبغي ل حد أ ن ينظر اإ مام أ حمد : لم أ نكرتم أ ن أ هل الجنة ينظرون اإ اإ

اَ  لَىٰ رَبِهِّ
ِ
ل شيء يفعله. فقلنا: أ ليس الله يقول )ا ليه معلوم موصوف ل يرى اإ ربه ل ن المنظور اإ

اَ نَاظِرَةٌ 23نَاظِرَةٌ()القيامة : لَىٰ رَبِهِّ
ِ
لى )ا ن معنى اإ نما ( ؟ فقالوا: اإ نها تنظر الثواب من ربها، واإ (اإ

( )الفرقان:  لا ِّكَ كَيْفَ مَدا الظِِّ لَىٰ رَبِ
ِ
آن: )أَلمَْ ترََ ا آية من القرأ لى فعله وقدرته. وتلو أ ينظرون اإ

لى فعل 45 ِّكَ( أ نهم لم يروا ربهم ولكن المعنى: أ لم تر اإ لَىٰ رَبِ
ِ
نه حين قال : )أَلمَْ ترََ ا (  قالوا: اإ

ن ف اَ نَاظِرَةٌ( ربك؟ فقلنا : اإ لَىٰ رَبِهِّ
ِ
ةٌ ا ضِرَ نما قال: )وُجُوهٌ يوَْمَئِذٍ ناا عل الله لم يزل العباد يرونه، واإ

نها مع ما تنتظر الثواب هي ترى ربها نما تنظر الثواب من ربها فقلنا اإ  . 44فقالوا اإ

ينَ أَحْس َ  ِ ِّلَّا مام أ حمد تأ ويل القاضي عبد الجبار على قوله تعالى:  )لِ نَىٰ وكما انتقد اإ نُوا الحُْس ْ

مام أ حمد أ ن  وَزِيَادَةٌ( فأ ول الزيادة بما يزيد على الثواب وهو التفضل وليس رؤية الله، فرأ ى اإ

لى وجهه الكريم، كذلك فسرها رسول الله صلى الله  الحس نى هو الجنة، والزيادة: النظر اإ

آن، فالصحابة من بعده. ثم ذكر حديث صهيب، وحديث أ نس وكعب بن  الذي أ نزل عليه القرأ

لى النبي صلى الله عليه وسلم: )أ ن  عجرة وأ بي بن كعب وأ بي موسى ال شعري مرفوعا اإ

لى وجهه الكريم(  .45الحس نى: الجنة, والزيادة: النظر اإ

وهذا موافق بما قاله ابن تيمية في كتاب مجموعة الفتاوى في مسأ لة رؤية المؤمنات ربهن في  

نُوا الجنة وقال: "ثم الاس تدلل بالآية دلي ينَ أَحْس َ ِ ِّلَّا آخر، ل ن الله س بحانه قال: )لِ ل أ

ابُ  ئكَِ أَصْحَ نَىٰ وَزِيَادَةٌ( ومعلوم أ ن النساء من الذين أ حس نوا، ثم قوله فيما بعد: )أُولَ َٰ الحُْس ْ

(  يقتضى حصر أ صحاب الجنة في أ ولئك، والنساء من اصحاب الجنة، 26الجَْناةِ( )يونس: 

شارة الى الذين لهم الحس نى وزيادة، فوجب دخول فيجب أ ن يكن من أ ولئك، واو  لئك اإ

النساء فى الذين لهم الحس نى وزيادة، واقتضى أ ن كل من كان من أ صحاب الجنة، فانه موعود 

 46بالزيادة على الحس نى التى هى النظر الى الله س بحانه"

                                                           
آن,، أ حمد بن حنبل 44 ، ه(2414ر الثبات للنشر والتوزيع، الطبعة ال ولى، )الرياض: دا الردعلى الزنادقة والجهمية فيما شكوا فيه من متشابه القرأ

 130-129.ص

 134.ص، نفس المرجع45

 261.ص 6 .ج، المرجع السابق ابن تيمية، مجموعة الفتاوى، 46
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س تن  آراء القاضي ع  ناج ت وبالجملة اإ أ ن مذهب عالىة الله تبد الجبار في رؤيمن خلال نقد ابن تيمية على أ

ول  م بيناأ صول الدين الصحيح، وليس مذهببه مخالف عنرؤية الله تعالى مذهب شاذ  المعتزلة في نفي

ثباته بطريق اليقين. وقد رفض ابن تيمية على ادعاء القاضي عبد الجب لى اإ ء ائر علماار وسيمكن التوصل اإ

نما منهجهم عقلي نظري بحت بالس   آني واإ العقلي  تدللالمعتزلة أ ن طريقتهم في نفي الرؤية هي منهج قرأ

آن عن اس تدلل رؤية الله تعالى، وأ ن دليل المعتزلةدون مراعاة ما قد رس الله  بعهم  تا زمن في القرأ

ثبا ما أ ن يفسد عليهم طريق اإ ذ كانوا بين أ مرين : اإ  انع الذيت الصقد أ لقى بظله حركة التأ ويل لديهم اإ

ما يؤولوا النصوص التي تتعارض مع هذا الدليل حتى تطرد دللته.  اتبعوه. واإ

رؤية   نفيفيث خللا في احتجاج القاضي عبد الجبار وسائر علماء المعتزلة وفي هذه الصدد وجد الباح 

 الله تعالى.

 الخاتمةالاس تنباط و  .ت

 لذياعالى تبعد تتبع أ راء ش يخ الإسلام تيمية في نقده على مذهب المعتزلة في نفي رؤية الله 

 لقضاياافرقا بين منهج المعتزلة و منهج أ هل الس نة في تناول  ناأ ورده القاضي عبد الجبار، وجد

أ ن  نادنما وجالنصوص الشرعية بي على منهج العقلاني في فهمسلكوا  ة، حيث أ ن علماء المعتزلةالكلامي

لى  علماء أ هل الس نة جلة  تقديم النقل على العقل في فهم النصوص.ذهبوا اإ

مكان رؤية الله يراد معنىالى للمؤمن في الآخرة تع والحاصل أ ثبت ابن تيمية اإ دكل باإ راك في مة اإ

دراك ل يجب أ ن يحتمل الرؤية، وليس كل: "ل تدركه ال بصار"قوله تعالى أ ى ر  من .فأ وردأ ن معنى اإ

دراك العلم والقدرة. نما المرادبالرؤية في تلك الآية هواإ أ ن  لى اإ تيمية  ابنبوذه  شيئا فيقال أ نه أ دركه، واإ

عدوم والم دوم ل يرى تعالى ل يكون مدحا لذات الله تعالى الموجود، ل ن المعمجرد نفي رؤية الله

لى أ ن عدم رؤية اللهذهب ابن تيمية . كما ليمدح لنَ "ز وجل: علموسى عليه السلام عند قوله  تعالي اإ

ياه ول يس تحيلترََانِي  ذا قوى الله بصره.  وأ ن رؤية الله تعالى وسلم " لضعف بصره اإ بت رؤية ث ه قد اإ

نكم سترون ر " سول الله صلى الله عليه وسلم :الله تعالى يوم القيامة عند قول س يدنا ر  ز و جل عبكم اإ

 ".يوم القيامة كما ترون الشمس والقمر ل تضامون في رؤيته

 

 مصادر البحث

آن الكريم  القرأ

از, أ نوار البلجزار و , تحقيق عامر امجموعة الفتاوىالحليم،  تقي الدين أ بي العباس أ حمد بن عبد، ابن تيمية

لطباعة فاء ل الجزء الثاني، والخامس،والسادس، والعاشر، الطبعة ال ولى )دون المكان, دار الو 

 والنشر والتوزيع,دون الس نة(
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تحقيقعبد الرحمن عميرة،  الجزء الرابع، الطبعة ال ولى، التفسير الكبير،، _________

 لبنان.دار الكتب العلمية،دون الس نة()بيروت،

تقديم رفيق العجم، الطبعة ال ولى،  المجلد ال ول، الرد على المنطقيين،  ،_________

 (1993)بيروت، دار الفكرالبناني 

الجزء الثاني، )المملكة بيان تلبيس الجهمية في تأ سيس بدعهم الكلامية، ، _________

د لك فهسلامية وال وقاف والدعوة والإرشاد مجمع المالسعودية العربية وزارة الشؤون الإ 

 لطباعة الصحف الشريف ال مانة العامة، دون الس نة(

 1416هبة , الطبعة الثالثة , )القاهرة، مكتبة و  شرح ال صول الخمسة ،بن أ حمد، القاضي عبدالجبار، 

 م( 1996ه / 

)بيروت: بع عشر، الطبعة السادسة،، المجلد الرالسان العرببن مكرم،أ بي الفضل جمال الدين محمد،

 م(1997ه/1417دار صادر،

ثة الثال  ، الطبعةعلم الكلام تاريخ المذاهب الإسلامية وقضاياها الكلاميةزركشي, أ مل فتح الله،  

 م( 2006)كونتور فونوروكو ندونيس يا، دارالسلام للطباعة والنشر, 

هرة، )القا الجزء ال ول والمعتزلة تحليل ونقد،العقيدة الإسلامية بين السلفية خفاجي، محمود أ حمد، 

 م(1979ه/  1399جزيرة بدران، 3مطبعة ال مانة 

، الرياضدون الطبع )المعتزلة وأ صولهم الخمسة وموقف أ هل الس نة منها، المعتق، عواد بن عبد الله 

 مكتبة الرشاد، دون الس نة(

ن سالة، دو )دون المكان: مؤسسة الر اوية،شرح العقيدة الطحعلي بن محمد بن بن أ بي العز،  ، الدمشقي

 الس نة(.

آن,أ حمد، ، بن حنبلا  ل ولى،الطبعة ا الردعلى الزنادقة والجهمية فيما شكوا فيه من متشابه القرأ

 ه(1424)الرياض: دار الثبات للنشر والتوزيع، 


